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 القدس در قرآن و حدیث ها و مصداق روح ویژگی

 خانی، علی بیدسرخی حاجی  برندق، علی / کاوس روحی القدس در قرآن و حدیث ها و مصداق روح ویژگی
 
 
 

القد درقرآنوحدیثهاومصداقروحویژگی
 1کاوس روحی برندق

2انیخعلی حاجی
 

 3علی بیدسرخی 

 چکیده

 .سـخن رفتـه اسـت« القدس روح»از حقیقتی به نام  بیت در قرآن کریم و روایات اهل
هــای  دیــدگاه ،های مختلــف اســاس اســتدلال مفسّــران و شــارحان حــدیث، هرکــدام بــر

حاضـر بـا هـدف بررسـی  ۀاند. مقالـ ها و مصادیق آن بیان داشـته متعددی پیرامون ویژگی
القـدس در آیـات و روایـات و  و نمایاندن دیدگاه جامع پیرامـون مصـداق روح هااین دیدگاه

القـدس  مندی از آن به نگارش درآمده و به این نتیجه دست یافتـه اسـت کـه روحآثار بهره
 و معصـومان انبیـاو روح قدسـی  در آیات و روایات بر دو مصداق: جبرئیل امـین

 ۀکننـد ته اعظم خـدای متعـال و نـازلفرش ،اطلاق شده است که در صورت مصداق اول
ای از مراتب روح انسانی اسـت کـه  است و در صورت دوم، مرتبه قرآن بر پیامبر اکرم

 .است و معصومان انبیامبدأ علم، عصمت و انجام معجزات در 
القدس، جبرئیل، مراتب روح انسانی، قرآن، حدیث. روح:هاکلیدواژه

                                                           
ــــتادیار و 1 ــــو ه. اس ــــتعض ــــرآن  یئ ــــوم ق ــــروه عل ــــدعلمی گ ــــنده و ح ــــدرس )نویس ــــت م ــــگاه تربی یث دانش

 k.roohi@modares.ac.irمسئول(،
یث دانشـــــــگاه تربیـــــــت و حـــــــدعلمی گـــــــروه علـــــــوم قـــــــرآن  یئـــــــتعضـــــــو ه. اســـــــتادیار و 2

 ali.hajikhani@modares.ac.irس،مدر 
 bidsorkhyali@yahoo.com مدرس،اه تربیت گش. دانشجوی کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث دان1
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مقدمه
مضـاف،  یها بـه صـورتآیه  ستیب درک بار در هجده سوره و ی و یستبآن ر در ق «روح» ۀواژ

، میقرآن کر در  «روح»از موارد کاربرد  .(623)معجمالمفهرس،ص است رفته به کارمطلق و مقیّد 
به وفور آمده و ، این ترکیب در روایات ذکر گردیده است  یهآ چهاردر که  است« القدس روح»ترکیب 
را عبارت از  (ح ،و ،ر)فارس اصل معنایی ریشه  بن ا یان شده است.های متعددی برای آن ب ویژگی

 «ریـح»ۀ واژاز   برشـمرده و آن را برگرفتـه درپی بـودن و جریـان یـافتن چیـزی وسعت، فراخی، پی
مزبـور را متـرادف ۀ واژاکثر لغویـان  (544صهمان،) شده است.  داند که در آن یاء به واو تبدیل یم

عنـوان  «ابدی یمآن حیات  ۀنفسی که بدن به وسیل»نسته و آن را به معنای دا« نَفس» واژۀمعنایی 
دانسته شده که به معنای اصلیِ « رَوح» واژۀاسمِ مصدر برای  «رُوح» واژۀاز سوی دیگر  5.اند کرده

؛961صتهذیی الغةذ ،) معـانی راحتـی، رحمـت و گشـایش آمـده اسـت و «نسیم و جریـان بـاد»

را به یک معنا دانسته « رَوح»و  «رُوح»راغب اصفهانی کلمات  اما .(670،ص9القاموسالمحیط،ج
باب تسمیه نوع چیز به  شیدن ازک دمیدن و نَفَس اسمی است که بر «رَوح»که و عنوان کرده است 

ک و جلب منافع و دفـع سبب حیات و تحر  زین« رُوح» که آنجا ازگردد و اسم جنس آن اطلاق می
 سـرانجام .(631،ص9مفذردا للفذااالقذرآن،ج) نامیـده شـده اسـت ،نامبه این  ،گردد یمضررها 

، و ،ر) لغویان، اصل معنایی ماده اشاره موردگیری از معانی ِ  در مقام نتیجه التحقیقمصطفوی در 
 ؛گـردد یمـو ظاهری تقسیم  یحسظهور و جریان امری لطیف دانسته که به دو نوع جریان  را (ح

الهـی کـه شـامل مصـادیقی  ضیو فـد و جریان معنوی مانند رحمت مانند جریان با یحسجریان 
کـه هرکـدام از ایـن دو جریـان دارای آثـاری ماننـد سـرور،  باشـد میچون نبوّت، نـزول قـرآن و... 

به  (.240ص،5التحقیقفیکغما القرآنالکریم،ج) باشند یمگشایش، فرح، پاکی، فرج و نجات 
واژگان در کلام عرب از معانی محسوس صـورت گرفتـه و  یریپذ معنا سیر که آنجا ازرسد  می نظر

در  «رُوح» واژۀگفـت  توان یم ،گردد یمسپس در تطور معنایی بر معانی و مصادیق معقول اطلاق 
در معنای اصطلاحی بر نفس آدمـی و بُعـد  سپس دهش جعلجریان هوا و نَفَس  ،ابتدا برای نسیم

در مـه طباطبـایی بـوده، اطـلاق گشـته اسـت. علاآن  قوام زندگی و ادامه اساسی او که رمادغی
مردم با وجود اختلافـات شـدید  همه ان همین معنا را مشترک می« روح»معنای اصطلاحی  نییتب

 اند: در حقیقت روح، عنوان نموده

                                                           
ــه . 1 ؛ ۵11، ص3، جالمحکییولالالمحیییعلا   ییو؛ 3۶7ص ،1، جتیی الالة یی ؛ 291، ص3، جالعییی  ر.ک:بــرای نمون

 .۵7، ص۴، جالعراسلت ا
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فـییختلفـونلاالـروححقیقـةفـیحدیثاوقدیماالشدیداختلافهمعلیالنا »

«الإرادةوالشـعورملاكهیالتیالحیاةبهماهووواحدامعنیمنهیفهمونأنهم

 .(274،ص92)المیزان،ج

 آنه مراد از ک کند پژوهشگر قرآنی ایجاد میبرای سؤال را این قرآنی و روایی،  حقیقتاین اما 
 هـای گونـاگونی پیرامـون مـراد ازمفسّـران و شـارحان حـدیث دیـدگاه ؟در آیات و روایـات چیسـت

و مقـالات متعـددی نیـز دربـاره ایـن  اند بیان داشـته نامبرده آیات و روایات در شرح «القدس روح»
جـامع  طور که بهشده تاکنون نوشتاری  های یاد پژوهش که در آنجا از .حقیقت نگارش یافته است

شارحان حدیث و تحلیل و تعیین مصداق  روایی از دیدگاه مفسّران وـ  به بررسی این حقیقت قرآنی
باره نگارش یافتـه  این مندی از آن بپردازد، یافت نشد و آثاری که در های بهره یاین حقیقت و ویژگ

 القدس روحمصداق  تعیینپی  ذا این نوشتار درل 5،اند به بررسی اجمالی این حقیقت پرداخته صرفاً 
مختصـات  هـا و ویژگی همچنین یـافتن و بوده مفسّران و شارحان حدیث از نگاهدر آیات و روایات 

ادامـه بـا محوریـت آیـات و روایـات مربـوگ، دیـدگاه  دربنـابراین  اند. شدهمند بهرهکه از آن افرادی 
 .خواهد گرفتمفسّران و شارحان حدیث درباره این حقیقت مورد تحلیل و نقد قرار 

میکرقرآنومختصاتآندرآیات«القد روح»

 «القـدس روح»ترکیـب روح در  واژۀ «112؛ نحـل/111؛ مائـده/2۵3، 87بقـره/» یهآدر چهار 
اند، مختصـات ایـن حقیقـت  پیرامون آن بیـان داشـتهگوناگونی های  و مفسران دیدگاه قرار گرفته

 :گیردی زیر قرار میکلقرآنی بر اساس محتوای آیات در دو دسته 

مریمبنعیسیدکنندهییتأحقیقت .0

ذکر آمدن رسولان و  یموسبه  )تورات( کتاب خدای متعال پس از بیان اعطای آیهاین در 
و تأیید آن حضرت توسط حقیقتـی  مریم بن عیسی به  ناتیبالهی پس از وی به بیان اعطای 

 فرماید: یماشاره  «القدس روح»به نام 
ینا مِنْ بَعْدِهِ باِلرُّسُلِ وَ آتیَنا عیسََ ا مَرْیمَ الَْْیناتِ وَ  بنوَ لقََدْ آتیَنا مُوسََ الْكِتابَ وَ قَفَّ

یدْناهُ 
َ
.(70)بقره/...القدس برِوح أ

                                                           
ـ  یجه، فصـلنامه علمـیتاشـ زاده و محمـدتقی شـاکر ومیـق، نگاشته محمد الآث رلآنلالقدسلراحچیستیل ر.ک: مقاله. 1

 .هشی اندیشه نوین دینیپژو
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بیــان علــت  و در اند دانســته در ایــن آیــه را جبرئیــل «القــدس روح»مفسّــران مــراد از  اکثــر
حضرت توسط جبرئیـل  روح آن نفخ مواردی چون القدس به تأیید روح عیسییافتن  اختصاص

آن  ظو حفـاز کودکی تا زمـان عـروج بـه آسـمان  با جبرئیل آن حضرتهمراهی ، مریمدر 
روح  واژۀاصل معنایی و اولیه  یهبر پا یفخر راز  5.اند کردهرا بیان  از یهود توسّط جبرئیل حضرت

و عامـل حیـات بـودن روح، سـه احتمـال « هوای موجـود در منافـذ بـدن الرّیح المتردد: جریان»
؛ سـتدانسـته ا ظاهر آیـه موافق «القدس روح»، انجیل و اسم اعظم را در بیان مراد از جبرئیل

انجیل سبب ظهور شرایع  ؛گردد یمعلوم  به وسیلۀسبب حیات قلوب  زیرا از منظر وی جبرئیل
. شود یمآن اغراض حاصل  به وسیلۀاعظم خداوند سببی است که  اسم شده است و آنها و حیات

 (جریـان لطیـف در منافـذ بـدن)را بـر معنـای لغـوی و اصـطلاحی  صفات جبرئیل حال ین ا با
 القدس روحمخلوقی از هوای نورانی و لطیف است و تسمیه  زیرا جبرئیل ؛است ستهدان تر یهشب

ایـن  آیه به معنای اعانـت اسـت و اسـناد در «ایّدنا» واژۀاینکه علاوه ه باظهر است  در جبرئیل
حقیقی است و اسناد آن بـه انجیـل و اسـم اعظـم مجـازی  در یاری عیسی به جبرئیل واژۀ

روایتـی از  وجـه جبرئیـل برخی از مفسّران در استدلال بـه. (413،ص6ج)مفاتیحالةی ، است
 :ثابت فرمود بنبه حسّان کفار با شعر  هجو کردندرباره که  اند کرده نقل اکرم رسول

«
 
ا «القد معكهموروحهج 

 یا فرمود: و
؛التحریذروالتوذویر،693،ص9)روحالمعذایی،ج«القد نفثفیروعـیإنروح»

 .(400-407،ص9ج
نسـاء یکـی از احتمـالات ه سـور  171 یـهآ یابن برم برخی دیگر نیز علاوه بر وجه جبرئیل

 انـد کردهعنـوان  مـریمحضـرت را روح استثنایی و مطهّر دمیده شده در « القدس روح»معنایی 
از اسـتاد  رشیدرضا. ؛التحریروالتوویر،همان(579،ص9البحرالمحیط،ج؛936،ص9ج)الکشاف،

 ،«القـدس روح»شوری مـراد از سوره  ۵2آیه  یابن بر م ود شیخ محمد عبده نقل کرده است کهخ
)تفسذیر کنـد، آن انبیا را در عقـول و معـارف یـاری مـی به وسیلۀکه خداوند  باشدمی «روح وحی»

صادقی تهرانی مفسّر معاصر با استناد به روایـاتی دربـاره وجـود ارواح  (.692-699ص،9الموار،ج

                                                           
راحل؛ 2۴ص 2ج، الج معلا حک ملالقرآن؛ 318ص 1، جالبی نلمجمع؛ 321، ص1ج، ج معلالبی نر.ک:ی نمونه برا. 1

 .122ص ،2ج، م لاحیلالقرآن؛ 31۶ص ،1، جالمع نی
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در  «القـدس روح»از  ( مـرادالحیاه، روح القوّه، روح الشهوه روح ، روح ایمان،القدس روح) گانه جپن
)الفرقذانفذی فـی نمـوده اسـتمعر  و عصـمت در آنـان علم آیه را روح قدسی در پیامبران و عامل

 یعنــی ار احتمــال معنــاییآن چهــ تــوان گفــت مفسّــر یمدر مجمــوع  .(44،ص2تفسذذیرالقذذرآن،ج
را در بیان  مریمحضرت  ، انجیل، اسم اعظم و روح مقدّس استثنایی دمیده شده درجبرئیل
مفسّـران ی ها اسـتدلالدر ادامه به تحلیـل  اند؛ که ساختهدر این آیه مطرح « القدس روح»مراد از 
 پردازیم: می بر موارد ذیل استوار است؛که بقره سوره  87 یهآدر  «القدس روح»معنای  پیرامون

به عامـل  «جبرئیل» ترجیح وجهی از مفسّران در بیان برخ :و استعاری ین مجازیقراالف( 
سـه وجـه معنـایی  یفخـر راز . چنانکـه انـد نمودهحیـات دیـن و قلـوب بـودن آن حضـرت اسـتناد 

روح در  واژۀاصـل معنـایی  بـر اسـاس ولی ؛است، انجیل و اسم اعظم را مطرح نموده جبرئیل
را تـرجیح داده  عامل حیات، وجه جبرئیل به عنوانعمال آن و است (جریان هوای لطیف)لغت 

 تـوان ینم امـا هسـتمزبور در فهـم مـراد آیـه روشـی صـحیح  واژۀاست. استفاده از اصل معنایی 
بــا قــراین مجــازی نظیــر عامــل حیــاتِ قلــوب بــودن  تــوان ینمیــرا ؛ ز اســتدلال ایشــان را پــذیرفت

دلیلی بر محـدود  ـ1را مشخص نمود زیرا  «لقدسا روح»، انجیل و اسم اعظم، مراد از جبرئیل
 توانـد یمدر آیـه وجـود نـدارد و ایـن لفـظ  «القـدس روح»مـذکور در بیـان مـراد از  وجـهبودن سـه 
که جبرئیل مخلوطی از هوای نورانی و لطیف  یفخر راز نظر در  ـ2معنایی جامع باشد؛  دربردارنده
مراجعه به سایر آیات حاوی  «القدس روح»از راه تشخیص مراد  ـ3 ؛یی بدون دلیل استاست ادعا

ی بر اسناد بن ایشان م نظر حال نیا باولی  باشد یمروح و در نظر گرفتن قراین موجود در آن  واژۀ
نسبت بـه وجـوه انجیـل و  یلبر جبرئ یتو تقو رساندن یاری در معنای«ایّدنا» واژۀحقیقی بودن 

وجـود نـدارد و  جبرئیـلبه ر این اسناد حقیقی ولی دلیلی بر انحصا باشد یماسم اعظم صحیح 
. چنانکـه زمخشـری باشـد یمنیز حقیقی  آن حضرتبر روح مقدّس دمیده شده در  واژۀاسناد این 

 این وجه معنایی را برگزیده است.
طبری و شیخ طوسـی در ذیـل آیـه ضـمن رد وجـه معنـایی  :یوسته قرآنیناپب( قراین 

، بدین معنـا کـه ذکـر اند کردهنظیر معنایی استناد  عنوانبه مائده سوره  111یه آانجیل به 
یلَ  ...عبارت 

ْ
نْ راةَ وَ الِْْ ةَ وَ التَّوْ مَ كِْ

ْ
تابَ وَ الْ كَ الْكِ تُ ذِْ عَلَّمْ در آن آیـه پـس از  ... وَ إ

باشـد زیـرا  یممؤیدی بر عدم پذیرش وجـه معنـایی انجیـل  مریم بن یید عیسی تأبیان 
،9،جالتبیذان؛629،ص9ج،جامعالبیان)باشد  یمکرار در این آیات ت وجود پذیرش آن مستلزم
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آیـد کـه اسـتدلال  یماین دلیل در رد وجه معنایی انجیل، دلیلی صحیح به شـمار  .(65ص
القـدس در آیـه را  در بیـان مـراد از روح« انجیـل»ی بر مجاز دانستن وجه بن م فخر رازی
 سازد. یممخدوش 
اسـم اعظـم برآمـده و  ،، انجیـلگیـری از وجـوه جبرئیـل مععبده در مقـام جـا محمدشیخ 

شوری مـراد از روح در آیـه را  سوره ۵2 یهآرا به یک معنا دانسته و با استدلال به  آنها همه برگشت
 ؛توان استدلال ایشان را پذیرفت ینمکه  در عقول و معارف دانسته است انبیاۀ کنند روح وحی یاری

وجـه معنـایی انجیـل بـا دلایـل قبلـی  چـرا کـهرا پذیرفت  شده مطرحه وجو همه  توان ینم ـ1 :زیرا
محسوب گردد و پذیرش وجه اسم اعظم در بیان مراد از آیـه نیازمنـد  القدس روحتواند مراد از  ینم

از  فقـطگیـری نمـود و  توان از وجوه مـذکور جـامع ینم ـ2 ؛دلایل و قراین پیوسته و ناپیوسته است
 وبا ظاهر آیـه  به نقل از عبده بیان نموده است وجه معنایی جبرئیلمیان وجوهی که رشیدرضا 

 یخاصـشوری که در آن نوع سوره  ۵2یه آیات دیگر مربوطه سازگار است و از طرفی استدلال به آ
و  «الکتـاب»قراینی چـون ذکـر  وجود باو تفسیر آن به وحی  شده دادهنسبت  از روح به پیامبر

 «ینمـالأ روح»یـه را آدر  القـدس روحمراد از  الله فضل علامه. ستینیح صح در آن آیه «یمانال »
 193بـه صـفت مـذکور در آیـه  ای نظر ایشان توصیف جبرئیلبن سد مر  یمدانسته که به نظر 

 باشد که تفسیر مذکور با ظاهر آیه شریفه مخالفتی ندارد. یمشعراء سوره 
بــه روایــاتی از  ان وجــه جبرئیــلعاشــور در بیــ بــنامفسّــرانی نظیــر آلوســی و  :روایــات ج(
در و از طرفی صادقی تهرانی به روایاتی درباره روح  اند کردهثابت اشاره  بنرباره حسّان د پیامبر

ی دلالـت روایـات بررسـنیازمنـد  آنها در القدس روحکه تبیین مفهوم کرده  اشارهیل تفسیر این آیه ذ
 ن خواهیم پرداخت.است که مبحث روایات به آ ی جبرئیلدر معنامذکور 

« جبرئیل» مذکور در آیه دو وجه معنایی چهارگانهتوان گفت از میان وجوه  یمدر مجموع 
و  جبرئیـل دربـاره در قـرآنو استعمال کلمـات مزبـور  «القدس»و  «روح»به ترکیب  با توجه

 شبه آیات مربوگ به آفرین با توجه مریمحضرت وجه روح مقدّس و استثنایی دمیده شده در 
ی آیات دیدگاه نهایی و دلایل تـرجیح بررسکه در پایان  با ظاهر آیه سازگارند مریم  بنعیسی 

 در قرآن بیان خواهد شد. «القدس روح»قول برگزیده درباره 
طـای بینـات و تأییـد اع بـر یکـدیگر از انبیـادر مقام تفضیل ای دیگر خدای متعال آیه در

:فرماید می فته است وسخن گ« القدس روح»به  مریم  بنعیسی 
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لْنا بَعْضَهُمْ عََ  ُ وَ رَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرجَاتٍ   تلِْكَ الرُّسُلُ فَضَّ بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ كَََّمَ اللََّّ
یدْناهُ برِوح بنوَ آتیَنا عیسََ ا

َ
 ؛(246)بقره/...القدس مَرْیمَ الْْیَناتِ وَ أ

 87 یـهآ به دانسته و دلایل خود را را جبرئیل آیه در این« القدس روح»از اکثر مفسّران مراد 
 سوره 112برخی از مفسّران ضمن بیان اقوال مختلف با توجه به آیه  .5اند دادهسوره بقره ارجاع 

 انـد دانسـته جبرئیـل دو آیـه مـراد از آن را در هـر« القـدس روح»لفـظ دانسـتن  متحد با نحل
به ) بقره 87مانند آیه  رشیدرضاولی ؛ (575،ص2ج،التحریروالتوویر؛421،ص3)مفاتیحالةی ،ج

 عنـوانبـه  اوحینا الیک روحاً ...شوری سوره  ۵2به آیه  پذیرش نظر عبده( با استدلالهمراه 
 :نویسد یمرا روح وحی دانسته و  القدس روحاز  مراد نظیر معنایی،

روحو» س  بِهِر  الله  ذِییؤَید 
َّ
وَحْیال

ْ
ال وح  وَر  ه القد :ه 

َ
.(3،ص6،جتفسیرالموار)«ل

و لطف خـاص الهـی را بیـان کـرده ولـی  جبرئیل یعنی دو احتمال معنایی الله فضلعلامه 
را ثبـوت  به عیسی القدس روحرا اقوی الاقوال نامیده است و دلیل اختصاص  قول جبرئیل

 .(95،ص4،جتفسذیرمذووحذیالقذرآن)از کودکی تا عـروج عنـوان کـرده اسـت  آن حضرتیاری 
 بـانحل سوره  112در این آیه و آیه  «القدس روح»استدلال برخی از مفسّران در یکی دانستن لفظ 

تواند دلیل متقنی بر پذیرش وجه معنایی جبرئیل باشد زیرا  ینمینکه موضوع دو آیه متفاوت است ا
 بقره(246) هگوید و این آی یمسخن  نحل درباره نزول قرآن کریم بر پیامبر هسور  112در آیه 

در ایـن آیـه یکـی از مـوارد  «القـدس روح»بر یکدیگر اسـت و انبیا در مقام بیان مواردی از تفضیل 
طرفـی  و از شـده فیمعر  آن حضرتیید تأدیگر و عاملی در  یانبیابر  مریم بن عیسی تفضیل 

 از کـودکی تـا عـروج بـه و اختصاص یـاری جبرئیـل در صورت پذیرش وجه معنایی جبرئیل
، امتیاز و وجه تمایزی بـر اند داشتهبرخی از مفسّران بیان  که مریم بن ها درباره عیسی  آسمان

در در موارد متعـددی کـه  خصوص نبی اکرم هدیگر و ب یانبیاتوان باشد زیرا  ینمدیگر  یانبیا
گـاه نمـود ،نمونـهبـرای ، انـد بوده یاری جبرئیل امـین بهشده است مؤید  تاریخ اسلام ذکر ن آ

انفـال سوره  31انزال آیه  با المبیتة پیامبر از توطئه قتل ایشان توسط مشرکان در داستان لیل
 .(977السیرةالمحمدیه،صر.ک:)

                                                           
 .2۵۶، ص3، جالج معلا حک ملالقرآن؛ ۶23، ص2، جمجمعلالبی ن؛ 3، ص3، جج معلالبی نر.ک: ی نمونه راب. 1
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با استدلال بـه اعانـت  (تنها وجه معنایی عنوان  به) پذیرش وجه معنایی جبرئیلبه نظر 
حال ین ا باباشد ولی  تواند صحیح ینم ط جبرئیلدر مراحل زندگی توس مریم بن عیسی 

شـعراء و سـوره  193نحـل و آیـات سوره  112با قراینی نظیر آیه را توان وجه معنایی مذکور  یم
پذیرفت. ولی بـا توجـه  «القدس روح»یکی از وجوه محتمل در معنای  به عنوانسوره بقره،  97

ایجـاد در قتی عامل را حقی القدس روحتوان  یممائده وجود دارد سوره  111به قراینی که در آیه 
مائـده تشـریح خواهـد سـوره  111معجزات و لطف خاص الهی دانست که در ذیل تحلیل آیـه 

که  (روح وحی)شوری در بیان وجه معنایی سوره  ۵2از طرفی استدلال به آیه شریفه  ؛ وگردید
اختصـاص نموده بـا  معرفیانبیا یید همه تأبا پذیرش نظر استاد خود آن را عامل  المن رنگارنده 

 .در این آیه ناسازگار است «القدس روح»به  مریم  بنعیسی یید تأ
هـای  خدای متعال در مقام یادآوری نعمت ،مریم  بنعیسی در آخرین آیه پیرامون تأیید 

در عاملی در سخن گفتن آن حضرت  به عنوان «القدس روح»از تأیید ایشان به ، خود بر عیسی
 :مایدفر می یاد کرده است و گهواره

ُ یا  یردْتكَُ   عَلیَركَ وَ عََ   مَرْیمَ اذْكُررْ نعِْمَری بناعیسَ إذِْ قالَ اللََّّ
َ
ترِكَ إذِْ أ والَِِ

 ؛(991مائده/)...القدس تكَُلِّمُ النَّاسَ فِِ المَْهْدِ وَ كَهْلً  برِوح
از بقــره اسـت مــراد سـوره  2۵3و  87اکثـر مفسّــران بـا توجــه بـه اینکــه ایـن آیــه شـبیه آیــات 

 با. ولی اند دادهشده ارجاع  و معانی را به آیات یاد ها لدانسته و استدلا را جبرئیل «القدس روح»
ی برخی از مفسّران در تفسیر این آیه و آیات نظیر آن ها استدلالیی در معانی و ها تعارض حال  ینا

 گردد. یممشاهده 
را روح مقدّس  «القدس روح»ز که مراد ا بقرهسوره  87زمخشری برخلاف تفسیر خود در آیه 

در این آیـه را کـلام و  القدس روحمراد از ، (المقدّسه روح) عنوان کرده بود مریم بنعیسی 
ی دو فخـر راز  .(319،ص9)الکشذاف،ج سخنی که بدان وسیله دین زنده شود ذکر کرده اسـت

بـه روایتـی از  تعلیـل وجـه دوم و روح قدسی نـورانی را بیـان کـرده و در وجه معنایی جبرئیل
ارواح در  معنـا کـهاستناد جسـته اسـت بـدین  «الأرواحجنودمجندة» :ه فرمودندک اکرم نبی

را به  عیسی و خداونداند و بعضی خبیث و ظلمانی  ینورانو بعضی طاهر و  اند مختلفماهیت 
که ی دوموجه  .(541،ص92)مفاتیحالةی ،ج نورانی مشرقه و علویه اختصاص دادروح طاهره 

 2۵3و  87دانستن آن در آیه  کرده با جبرئیل اظهار« القدس روح»ی در بیان مراد از فخر راز 
 بقره مغایر است.  سوره
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 و توصـیفنسـاء  سـوره 171یـه آای بن در ایـن آیـه بـر مـ القـدس روحقرطبی در بیان مراد از 
نـای روح طـاهره آن در ایـن آیـه را بـه مع« القدس روح»در آن،  «روح منه»به  مریم  بن  یسیع

را نیـز  نظیر معنایی وجه جبرئیل به عنوانبقره سوره  87ی  یهآای بن حضرت دانسته ولی بر م
 171به نظر استدلال قرطبی بـه آیـه  .(636،ص3،جالجامعالأحکامالقرآن) محتمل دانسته است

حیـات بـودن روح و قرآنی صحیح باشد، زیرا بـا پـذیرش مبـدأ یوسته ناپینه قر  به عنواننساء  سوره
مـذکور بـا  وجـه گردد، یمکه در ادامه بیان  در گهواره تکلمو  القدس روحمسببی بین   رابطهوجود 

 ظاهر آیه موافق است.
ی که دین یا مردگان را زنده کند، روح طاهره مشـرقه و سخنجبرئیل، کلام آلوسی سه وجه 

 برخلاف رشیدرضا (.45،ص5ج،القرآنروحالمعاییفیتفسیر) نورانیه و علویه را ذکر کرده است
 (ییدی دانسـته بـودتأرا روح وحی  القدس روحکه )بقره سوره  2۵3و  87 یاتآ نظر خود در ذیل

به تعلیم الهی در مواطنی که مردم عادی انبیا  دهنده آیه را، مَلَک وحیِ یاریدر این  القدس روح
،0)تفسیرالموار،ج است استناد کردهل نحسوره  112، دانسته است و به آیه اند ضعفاز آن در 

یشـان مراد اآنکه بپـذیریم  مگر های ایشان باهم مغایرند توان گفت دیدگاه میبنابراین  .(275ص
توسـط  شـده  گفتـهوحی اسـت کـه معـانی تفسـیری  فرشتهدر قرآن  القدس روحاز  یکل طور به

 .نماید یمبقره این احتمال را رد  در سورهایشان در ذیل آیات مربوطه 
سـببیت ه رابطـرا از سـنخ  در گهـواره تکلـمدر این آیـه و  اقدسیید به روح تأ طباطبایی علامه

مُ »عبارت القدس و  روحاست زیرا عدم عطف تأیید به  دانسته ـاسَ تُکَلِّ ایـن معنـا بـر  شـعاریاِ  «النَّ
ارد در قـرآن از سبب و مسبب هستند زیرا که در سایر مو امر واحد و مؤلّف است که این دو یک 

،المیذزان) استبیان کرده  بقره( یکی از موارد راسوره  2۵3و 87و  عمران آلسوره  ۴۶)مثلًا آیه 

نظـر دانسـته اسـت و  (مَلَک وحی )جبرئیل از یرغرا  القدس روحا بن ین ما رو ب ؛(227ص،3ج
بـه دلیـل  اند دانسـته جبرئیـل مـریم  بـنعیسـی در تأییـد  القـدس روحمفسّرانی که مراد از 

و ابـای سـیاق آیـه از پـذیرش وجـه  مـریم  بـندر آیه به عیسی  القدس روحاختصاص تأیید به 
 :نماید یم( رد )جبرئیل واسطه وحی

الروحلمیختصبعیسـیَالقد مسألةالوحیبوساطةِبتأییدهبروحلوکانالمراد »

)همان(.«هایاقِتأبیذلكبسوشارکهفیهاسائرالرسلمعأنالآیةَمریمبن

 مریم بن عیسی مربوگ به  گانه سهاز مجموع آیات علامه طباطبایی با رویکرد   به عبارتی
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1۴ 

در گهـواره  تکلـمعامـل « القـدس روحتأییـد بـه »توان فهمیـد  یم (997؛مائده/70،246بقره/)
ی ایـن طرفـاز ی قائل شد. علّ در گهواره رابطه  تکلمو  یید جبرئیلتأبین  توان مین باشد و یم

تصریحی به وجه برگزیده  امامفید است  برای رد وجه معنایی جبرئیل فقطاستدلال علامه 
و و چون روح عامـل اصـلی در ادراک  وجود دارد تکلمیید و تأندارد ولی چون رابطه سببیت بین 

بنـابراین شـود،  یمفعـلِ روح محسـوب  تکلمو  اصلی حیات است عامل انسان و به عبارتی قدرت
معنـا کـه گرفـت، بـدین  نظر در مریم بن روح مقدّس عیسی  را« القدس روح»توان مراد از  یم

در گهواره، شـفای  تکلم یرنظ یا العاده خارقخدای متعال روح مقدّس آن بزرگوار را قادر بر افعال 
 معجزاتـی نظیـربیماران و افاضه حیات بر مردگان و پرندگان ساخته اسـت چنانکـه در ادامـه آیـه 

ق پرنده، شفای بیماران و احیاء اموات به نفس مطهر آن حضرت نسبت داده شده است که خل
عیســی ایــن معنــا دلالــت دارنــد کــه مصــدر انجــام معجــزات مزبــور روح قدســی  همگــی بــر

 .باشد میو به اذن خدای متعال  مریم بن 
-دانستهانبیا دهنده  که برخی از مفسّران آن را نیروی غیبی یاری البته این معنا با وجه معنایی

بیـان  کـرده و یـاد «قوّةٌروحیّهخفیّه» از آن با تعبیر الله فضلاست چنانکه علامه  جمع قابلاند نیز 
در انجام معجزات  آن حضرتلطف خاص الهی بر  بشر و تصورداشته که این نیروی روحی، فوق 

 .(677،ص7،ج)تفسیرمووحیالقرآن بوده است
در « القدس روح»آید که مراد از  به دست می مریم بن بوگ به عیسی در مجموع از آیات مر 

این آیات مبدئی است نفسانی در وجود آن حضرت که ایشان را بر انجام معجزاتی نظیـر تکلـم در 
عیسی بر اثبات روح قدسی در  دالتوان  هرچند که آیات مذکور را می ساخته است گهواره قادر می

ِ سوره معارج  ۴یات دیگر قرآن کریم نظیر آیه دانست ولی از آ مریم بن  مْرهِ
َ
وحَ مِنْ أ یلْقِِ الرُّ

هِ..  عََ  بـر وجـود مرتبـه روح قدسـی در  دالکـه علامـه طباطبـایی آن را  .مَنْ یشاءُ مِرنْ عِارادِ
توان گفـت روح  می (906؛الرسائلالتوحیدیه،ص904ص،27المیزان،جر.ک:)اند  دانسته انبیا

و اولیا الهی نیـز مرتبـه یـا مراتبـی از آن را انبیا نیست و  مریم بن عیسی مختص  قدسی صرفاً 
در قـرآن کـریم چنانکه  .است انبیا باشند و این حقیقت است که مبدأ انجام معجزات  دارا می

 الهی نسبت داده شده است. نظیر داستان ایو اولآیات متعددی انجام معجزات به نفوس رسولان 
برخیـا  بـنالمقـدس در یـک چشـم بـرهم زدن توسـط آصـف  تخت ملکه سبأ به بیتدادن  انتقال

 .(977-970اعراف/)ید بیضاء و تبدیل عصا به اژدها( ) حضرت موسی معجزاتو  ؛(57یمل/)
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 روح قدسـی(را ناشـی از مبـدأ نفسـانی ) انبیاآوردن و صدور معجزات از  طباطبایی علامه
 اند: دانسته آنها

« أهاعنهمإنماهولمبـدوصدورَالأنبیاءِلمعجزةمنَالآیاتاإتیان  فـیمـؤررموجـود 

(77-01،ص9،ج)المیزان«هعلیالإذنفیتأریرِمتوقفٌنفوسهمالشریفةِ

از در روایات نیز موارد متعدّدی بر نفسانی بـودن انجـام معجـزات و کرامـات دلالـت دارنـد 
بلنـد نمـودن دروازه ایـن  کـه آن حضـرت امیر مؤمنان توسط بریخماجرای فتح قلعه  جمله

 :اند دانستهقلعه ناشی از قوت ملکوتی و نفس قدسی 
بَابَ» عْت 

َ
ل
َ
واللهمَاق

َ
وَلا جَسَـدِیة  ة  ـوَّ

 
بِق
ق
رْبَعِـینَذِرَاعـا

َ
هْـرِیأ

َ
ـفَظ

ْ
بِهِخَل خَیبَرَوَرَمَیت 

وَ وتِیة 
ک 
َ
مَل ة  وَّ

 
بِق یدْت 

 
یأ کِنِّ

َ
ل ائِیة 

َ
غذ حَرَکَة  س 

ْ
ضِیئَة بننَف هَام  بذوامالی،لر.ک:)«ورِرَبِّ

 .(495،صهیبابو

انجام معجزات  قادر بهاز منظر آیات و روایات اولیا الهی  کلی طور بهگفت  توان یمابراین بن
 ین حضرات است.ا و مبدأ این امر همان روح قدسی باشند یم و کرامات به اذن خدای متعال

قرآنکنندۀنازلحقیقت .۶

 :فرماید و می نموده است معرفی «القدس روح»قرآن را  کنندۀ نازلای در آیهقرآن کریم 
لََُ روح ینَ آمَنُوا وَ هُدىً وَ بشُْْى قلُْ نزََّ َقِّ لِیثاَِّتَ الََّّ

ْ
 للِْمُسْرلمِ َ   القدس مِنْ رَبِّكَ باِلْ

؛(972)یحل/

علامـه  چنانکـه ؛ل تـدریجی اسـتشـود مـراد از آن نـزو  یمآیه فهمیـده  در «نزّل»فعلِ از 
 :اند داشتهبیان  طباطبایی

 .(653،ص92)المیزان،ج«فیالتعبیربالتنزیلدونالإنزالإشارةإلیالتدریج»

 .5اند دانسته در این آیه را جبرئیل امین «القدس روح»مراد از  مفسّران همه
 193یـه آای بنـبـر م آنان گفتتوان  یمولی  اند نکردهاکثر مفسّران دلیلی برای نظر خود بیان 

م شعراء 
َ
وحُ الْْ ای بنو همچنین بر م «مینالاروح»قرآن به  کنندۀ نازلو توصیف   نزََلَ بهِِ الرُّ

لََُ عََ بقره  سوره 97یه آ بْْیلَ فَإنَِّهُ نرَزَّ ِ   قلُْ مَنْ كانَ عَدُوًّا لِِِ و تسـمیه ایـن  ... قلَْارِكَ برِإذِْنِ اللََّّ
                                                           

، مجمیعلالبیی ن؛ ۶3۵، ص2، جالکشی  ؛ ۴2۶، ص۶، جالتبیی ن؛ 191، ص1۴، ججی معلالبیی نر.ک: برای نمونه . 1
 .۵9۵، ص۶ج
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1۶ 

یات مربوگ به آ و (972)یحل/در این آیه  «القدس روح»در آن، مراد از  «جبرئیل»به  کننده نازل
آیات مربوگ بـه تأییـد  اند؛ که دانسته بقره و مائده را جبرئیل در سوره مریم بن عیسی یید تأ

بیـان گردیـد کـه بـه نظـر  آنهـا ایبن ی قرار گرفت و بر مبررس مورد القدس روحآن حضرت توسط 
شـده، روح مقـدس و  معرفـی مـریم بـن ییدکننـده عیسـی تأکه  «القدس روح»اد از رسد مر  یم

سـاخته اسـت. ولـی در ایـن آیـه  حضرت باشد که ایشان را بـر انجـام معجـزات توانـا می مطهر آن
معجـزات  عامـلِ  القـدس روح باکه  دانسته شده قرآن کریم بر پیامبر کنندۀ نازل «القدس روح»

 باشد. یم یح مفسّران مراد از آن جبرئیل امینر تص  به وعیسوی متفاوت 
معنـا  پاک اسـت ها پلیدیطاهره که از را روح  «القدس روح»در ذیل این آیه  ییطباطبا علامه

 جبرئیل مراد از آن را در این آیهسوره شعراء  193بقره و سوره  97اند و با استفاده از آیات  نموده
 8۵یـه آدر ذیـل  شـده  مطـرحی این نظر ایشان بـا نظـر ول؛(650،ص92)المیزان،ج دانسته است
پیرامـون  کلـیدر مبحثـی اسـراء  سـوره 8۵ یـهآایشـان در ذیـل  رسد. یممغایر به نظر سوره اسراء 

نحل کـه هـر دو دربـاره سوره  112شعراء و سوره  193ات یآ مقایسه در بیانمعنای روح در قرآن، 
لُ المَْلئكَِةَ ی سوره نحـل 2گیری از آیه  ند، با بهرهگوی یمسخن  قرآن بر پیامبر کنندۀ نازل نََِّ

 ِ مْرهِ
َ
وحِ مِنْ أ را غیـر مَلَـک و موجـودی از سـنخ امـر و  (972)یحذل/در ایـن آیـه  القدس روح باِلرُّ

آن را بـر  یـلجبرئی و تبلیغ همراه ملائکه است که امر وحملکوت و حامل قرآن دانسته که در 
 .(913،ص96)المیزان،ج کند یمنازل  پیامبر

 نحـل وسـوره  112علامه در ذیل آیات  توسط« القدس روح»توان گفت مراد از  یمبا این بیان 
( در ایـن آیـهالقـدس ) روحو  بپذیریم احتمالًا جبرئیـل آنکهمگر ؛ اسراء مغایر است  سوره 8۵
نسبت داده  آنها ام ازخیتی هستند به اینکه هر دو از عالم امرند و نزول قرآن به هرکدنی سدارا

قـرآن اسـت و از طرفـی کننـدۀ  نازلو  ین همـان جبرئیـلالام روحصحیح است یعنی  ،شود
القدس  روححاوی  یلو جبرئآن و حاوی قرآن است  و مسببقرآن  کنندۀ نازل« القدس حور »

)در ایـن آیـه(  «القـدس روح»و  طولی در نزول قرآن بـرای جبرئیـل رابطهو به عبارتی نوعی 
نسـبت داد و  (جبرئیـل)ین الامـ روحتوان هم نزول قرآن را به  یما بن ین مبر ا و یمشوقائل 

مراتـب نـزول قـرآن متفـاوت اسـت و  عـلاوه  بـهعنـوان کـرد  القدس روحهم علّت نزول آن را 
حقیقـت قـرآن را بـدون واسـطه واسـطه بـوده کـه  یبای از نزول کـه نـزول  در مرتبه پیامبر
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ظرف و علّت نـزول قـرآن بـوده  این مرحله قلب و روح قدسی پیامبر در و؛ کرده دریافت می
بـا  «القـدس روح»در بیـان مـراد از  معنایی جبرئیل وجه رسد یمحال به نظر  ین ا با ولیاست. 

را حـاوی  ظاهر این آیه و قراین قرآنـی دیگـر تناسـب بیشـتری داشـته باشـد تـا اینکـه جبرئیـل
ــر ز  نمــاییم معرفــی القــدس روح ــن آیــهاز ا چنانکــه ی ــ نــزول ،گــردد یم اســتفاده ظــاهر ای  حــقه ب

طرفـی قـرآن کـریم  و ازکننـده در اهـل ایمـان دارد  یتتثباز جانب پروردگار نقشـی  «القدس روح»
 فرماید: یمکننده مؤمنان دانسته است چنانکه  یتتثبملائکه را از عوامل 
نِِّّ مَعَ  إذِْ 

َ
ِینَ آمَنُوایوحِِ رَبُّكَ إلََِ المَْلَئكَِةِ أ ؛(92/)ایفالكُمْ فَثَبِّتُوا الََّّ

 او رای باشد که آیـات دیگـر ا فرشتهدر این آیه  القدس روحشاید بتوان گفت مراد از بنابراین 
علامـه را دارا  نظـر مـوردکند. آیه شریفه قابلیت حمل بـر هـر دو معنـای  یممعرفی  جبرئیل

القدس سـه برای روح «روح الطهاره»چنانکه صادقی تهرانی با در نظر گرفتن معنای  ؛باشد یم
کـه از نظـر ای  فرشـته القـدس روح ــ1مصداق کلی را برای آن در قرآن معرفی نمـوده اسـت:

 رسـالی، سـرور و القـدس روح ـ2 است؛ و آن جبرئیل فرشتگان بودهید و سطهارت سرور 
وحـی، قـرآن  القـدس روح ــ3؛ است که روح ارواح پیامبری اسـت س آن، روح پیامبراقد

،93)الفرقان،ج نقش دارد القدس روح گانه سهکریم است و معتقدند که در نزول قرآن اجتماع 

 .(571-577ص

ومختصاتآندرروایات«القد روح»

 اند و بیـان داشـته« دسالقـ روح» یبـراهای متعددی  مختصات و ویژگی بیت اهل روایات
 :اند هدی نمودبن های ذیل تقسیمرا در دسته این روایاتشارحان حدیث محتوای 

الهییانبیاحقیقتمرتبطبامعصومانو .0

ین مخلوق خـدای متعـال اشـاره اول به عنوان ی از روایات به خلقت روح معصوماندر برخ
در  .ه آن حضـرات نـام بـرده شـده اسـتعامل تأییـد کننـد به عنوان« القدس روح»شده است و از 

 صـورت بهکـه  اند شـدهخدای متعـال دانسـته  خلقین اول آن حضرتبیت  اهلو  پیامبر روایتی
همچنین  اند.ر محضر خدای سبحان حاضر بودهد« ابدان بلا ارواح» ،«ظلّ النّور»و  «اشباح نور»

بـه اسـت و « القـدس روح»ان هم سبحان کهآن حضرات به دارا بودن روحی مؤیّد از جانب خدای 

http://tanzil.net/?locale=fa_IR#6:151
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18 

 اند: شده یف توص؛ کنند یمح خداوند را عبادت رو این وسیلۀ
دِ حَمَّ عَنْم  سَین  ح 

ْ
هِبنال

َّ
دِعَبْدِالل حَمَّ ابِرِبنعَنْم  نْجَـ لِعَـ ضَّ

َ
ف م 
ْ
عَنِال بـنسِنَان 

لِی
َ
ال
َ
:ق

َ
ال
َ
ر یزِیدَق

َ
وجَعْف ب 

َ
أ

َ
ل وَّ

َ
هَأ
َّـ
الل إِنَّ ابِر  یاجَـ

ق
دا حَمَّـ َ م 

َـ
َ خَل

َـ
اخَل وَمَـ

 ظِلُّ
َ
ال
َ
ق شْبَاح 

َ ْ
وَمَاالأ ت 

ْ
ل
 
هِق

َّ
بَینَیدَیالل ور 

شْبَاحَن 
َ
واأ کَان 

َ
هْتَدِینَف م 

ْ
دَاةَال ه 

ْ
ال عِتْرَتَه 

وَهِی وَاحِدَة  وح 
بِر 
ق
ؤَیدا وَکَانَم  رْوَاح 

َ
أ
َ
ورَانِیةٌبِلا بْدَانٌن 

َ
ورِأ بِهِکَانَالقد روحالنُّ

َ
ف

ه  هَوَعِتْرَت 
َّ
الل د  ةِوَیعْب 

َ
لا هَبِالصَّ

َّ
ونَالل د  صْفِیاءَیعْب 

َ
أ مَاءَبَرَرَةق

َ
ل مَاءَع 

َ
ل مْح  ه 

َ
ق
َ
لِكَخَل

َ
وَلِذ

ونَ وم  ونَوَیص  جُّ وَاتِوَیح 
َ
ل ونَالصَّ

ُّ
هْلِیلِوَیصَل سْبِیحِوَالتَّ ودِوَالتَّ ج  وْمِوَالسُّ  «الصَّ

 .(552ص،9،جفیالکا)
بـدین معنـا  .اند نمودهاضافه بیانیه شرح  صورت بهرا « اشباح نور» عبارتعلامه مجلسی 
از منظر  .اند شدهتشبیه  «ابدان بلا ارواح»به از جنس نور هستند که  که اشباح معصومان

بـدون ارواح  باشـد کـه تواند اجسـاد نـورانی و مثـالی معصـومان یمایشان مراد از اشباح 
« ارواح» کلی مراد از طور  بهحیوانی )ارواح ثلاثه حیوانی( در محضر خدای متعال هستند و یا 

؛ د و مستقلِ آن حضرات باشد که در محضر خدای سبحان هستنددر روایت، همان روح مجر 
 ازق نداشته باشند مستقل هستند و مادی )دنیایی( تعل یها بدنهنگامی که به « ارواح»زیرا 

مثالی( و ابدان نـورانی اجساد )را  آنهاتوان  یمشوند و از طرفی  یمنامیده « واحار »جهت  ینا
،الأیواربحار)ارواح ثلاثه حیوانی( به آن تعلّق نگرفته باشد ) یگردزمانی که ارواح  شمار آوردبه 

را  القـدس روحالله جوادی آملی مفسّر معاصر در شرح این روایـت مـراد از  یتآ. (913ص،4ج
 :اند دانسته بیت ی اهلوجود نور 

در مقابـل وجـود کـه  چون نور واحد بودند ؛کثرتی نداشتند ،یا ظاهر اول در مرحله صادر»
س که در زمانی خاص و مکانی مخصوص تحقق یافته است. وجـود مُلکی آن ذوات مقد

بـدن کـه  دانسـته ب از بـدن و روحرا همانند وجود مُلکی آنـان مرکـ ملکوتی آن بزرگواران
جودی، شَبَحی از نور است که ظـلّ و تجلّـی ذات حـق اسـت و روح و جـان ایـن چنین و

حد و همـراه اسـت و روح روح خود مت هر بدنی باچنانکه القدس است و  وجود همان روح
خــود، یعنــی  بــا روحیــز دهــد، آن بــدن نــوری ن هــم یــو وجــود را تشــکیل مــی و بــدن بــا

 .(505ص،4)تسویم،ج «دده حاد داشته، یو وجود را تشکیل میالقدس ات روح
بـا سـایر ارواح  القدس در معصـومان ی ارتباگ مرتبه روحچگونگهمچنین ایشان درباره 
 :سندینو یمآن در هنگام اتحاد با بدن 
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القـدس  در عـالم ملکـوت بـا روح دمحمد و آل محمـ ینور  یها گونه که بدن همان»
نـوار بـه عـالم مُلـو و پـس از ن اشـدند، پـس از نـزول آ همراهی داشتند و با آن تأیید مـی

 ؛القدس قطع نشـد همراهی و اتحاد آنان با روح، یو مادی جسمان یها حاد آنان با بدنات
 در عـرض ارواح چهارگانـه دیگـر آنـانآنان،  روح پنجمی برای به عنوانالقدس  بلکه روح

)همذان، «روح الیمـان( بـه حسـاب آمـده اسـت )روح البدن، روح القـوّ،، روح الشـهو، و

 .(504-505ص
اطلاق شده است  عالی نفوس معصوماندر روایت مذکور به مرتبه « القدس روح»بنابراین 

 آنهـاو مقـام  باشـند یم تعـالی ی بـار مخلـوق ذات  یناولـی ذات خدای سبحان و که مظهر و تجل
ای از دسـته در .باشـد می که همان روح قدسی آن حضـرات استدارای یک حقیقت و روح واحد 

؛ شـده اسـت معرفـی عامل و وسیله القای علم به معصـومان به عنوان« القدس روح» ،روایات
 روایتی آمده است: درچنانکه 

دٌعَنْ» حَمَّ نِابناحمدم  عَـ د  حَمَّ امِبـنم  نْهِشَـ عَـ وب  بـنمَحْب ـ ار 
نْعَمَّـ عَـ الِم 

سَـ

هِ
َّ
بِیعَبْدِالل

َ
لِأ ت 

ْ
ل
 
:ق

َ
ال
َ
ابَاطِیق السَّ م  هِوَبِمَاتَحْک 

َّـ
مِالل کْـ بِح 

َ
ال
َ
مْق احَکَمْت 

َ
ونَإِذ

ی ینَاالشَّ
َ
اوَرَدَعَل

َ
إِذ
َ
دَف کْمِدَاو  انَابِهِروحح 

َّ
ق
َ
یسَعِنْدَنَاتَل

َ
ذِیل

َّ
ال )الکافی،«القـد ء 

.(617،ص9ج

ر.ک:) بـا اسـناد گونـاگون وجـود دارد. لیدرج  بصی ررلاچندین روایـت بـدین مضـمون نیـز در 

 (542،ص9ج،ا لدرجابصائر

و روح قدسـی  بـر دو وجـه معنـایی جبرئیـل امـین توان یمدر این روایت را « القدسروح»
 :روایات نظیربا ظاهر برخی از  اولوجه معنایی  حمل نمود. معصومان

«
َ
ث
َ
مِینَنَف

َ ْ
وحَالأ الرُّ وعِیإِنَّ «فِیر 

 و
«

َ
ث
َ
دْنَف

َ
ق ه  وعِیروحإِنَّ (77،ص4الکافی،جر.ک:)«القد فِیر 

 ،دانسـت را جبرئیـل امـین« القـدس روح»مراد از  توان یم آنهاکنار هم قرار دادن  با دره ک
 تـوان یمـ آنهاالقدس در  های روح ژگییمشابه و بیان و این روایاتولی با استفاده از قر  سازگار است

ه در برخی از روایات چنانک .آورد به شمار را همان روح قدسی معصومان «القدس روح» مراد از
شده است کـه  معرفی حقیقتی قدسی در نفس معصومان به عنوان« القدس روح» صراحت به
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21 

القـدس،  روح صراحت  بهدر روایات ارواح خمسه چنانکه  .حمل نمود آن را بر جبرئیل توان ینم
 شده است: معرفیو اولیا انبیا یکی از ارواح موجود در نفس  به عنوان

فِیا» روحإِنَّ رْوَاح 
َ
وْصِیاءِخَمْسَةَأ

َ ْ
نْبِیاءِوَالأ

َ ْ
حَیـاةِوَلأ

ْ
وحَال یمَانِوَر  ِ

ْ
وحَالإ القد وَر 

هْوَةِ... وحَالشَّ ةِوَر  وَّ
 
ق
ْ
وحَال ؛5«ر 

آن را جز بر حقیقـت نفسـانی  توان میالقدس ذکر شده است که ن ی زیادی برای روحها یژگیو
 :. در این دسته از روایات در قالب عباراتی نظیراطلاق نمود و معصومانانبیا در 

بِهِ»
َ
شْیاءَف

َ ْ
واالأ

 
؛«عَرَف

بِروح»
َ
رَیف یمَاتَحْتَالثَّ

َ
عَرْشِإِل

ْ
وامَاتَحْتَال

 
؛«القد ...عَرَف

؛«کَانَیرَیبِه»

شْیاءَ»
َ ْ
واالأ (.277ص،2وج6-9،ح202-209،ص9جالکافی،ر.ک:)«بِهَاعَلِم 

هسـتی و مشـاهده عـوالم غیـب و  و حـواد مبدأ ایجاد علم به کائنـات  به عنوانقدس ال روح
عنوان عامل ادراک به ح ت رومبدئی و این روایاتملکوت دانسته شده است که با توجه به صراحت 

و انبیـای  معصـومانآن همـان روح قدسـی  مبدأعامل این ادراک و  توان گفت در انسان، می
 :نظیر آیات متعددی در قرآن کریم نظیر آیات مربوگ به معراج پیامبر باشد. چنانکه میالهی 

 (97)یجم/  اتِ رَبِّهِ الكُْبْْىیمنِْ آ  لقََدْ رأَى
 و

(9)إسراء/...لنُُِِیهُ مِنْ آیاتنِا...
که رؤیت آیات بزرگ خداوند به نفس مطهّر آن حضرت نسبت داده شده است؛ مؤیّد این معنـا 

روایت چنانکه  .باشد میمشاهده آنان  و است که روح و نفس آن حضرات عامل ادراک این حقایق
 بـه عنـوان را القـدس سـوره قـدر کـه روح ۴در آیـه « روح» واژۀپیرامـون  حمران از امام صادق

 کند: می معرفی  حقیقتی در وجود حضرت زهرا
وحوَ)» اطِمَةَ(روحالرُّ

َ
وَفِیف  .(012ص،)تأویلالآیا الظاهره«القد وَه 

را روح  و معصـومانانبیـا عصـمت  منشأروایات، همچنین  این معنا است. د دیگری برمؤی
ممکـن اسـت در  کـه ناف روح ایمـبـرخلا ـ دیـنما یمـ معرفـیقدسی افاضه شده به آن حضـرات 

                                                           
کنی لالیدئ رقلال ؛98ص  ،1ج ،نیررلالققةیی ؛ ۴۴7 و ۴۴۵، صـص 1ج ،بص ررلالدرج  ؛ 272، ص1، جالک فیر.ک: . 1

 .78ص  ،2، جبحرلال رارب

http://tanzil.net/?locale=fa_IR#6:151
http://tanzil.net/?locale=fa_IR#6:151
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آن از عصـمت برخـوردار  دارنـدهکـه ــ  شـود یممواقعی صاحب آن گناهانی را انجام دهند، سبب 
 :چنانکه روایت شده است، گردد

ــانِ» یمَ ِ
ْ
الإ وح  وَر  وح  ــرُّ ال ــه 

َ
ارَق
َ
ف ــرَة  ــلَبِکَبِی اعَمِ

َ
ــإِذ

َ
ف ــرَة  ــلْبِکَبِی ــمْیعْمَ

َ
ــال ــدَمَ جَسَ

ْ
ال زِم 

َ
ــلا ی

حرو
ق
بَدا
َ
أ بِکَبِیرَة 

یعْمَل 
َ
لا ه  إِنَّ

َ
؛(550،ص9جلدرجا ،بصائرا)«القد مَنْسَکَنَفِیهِف

 :ی دیگر برای روح قدسی در روایات ارواح خمسه نظیرها یژگیو همچنین
عَب»

ْ
تَل

َ
ووَلا ه 

ْ
تَل

َ
؛)همان(«لا

و» یزْه 
َ
ووَلا ه 

ْ
یل

َ
وَلا ل 

 
یغْف

َ
وَلا ینَام 

َ
(202،ص9جافی،)الک«لا

عاملی نفسانی در عصمت از خطـا و معصـیت دلالـت  به عنوانح رو  این تیبر سببهمگی  که
داننـد، عصـمت را نفسـانی مـیانبیـا اعجـاز  منشأطباطبایی علاوه بر اینکه  علامهچنانکه  دارند.

 :نویسد یمباره  ینا دراند و  دانسته ایشان را نیز مربوگ به مبدئی نفسانی
فعالالصادرةعنالنبیفهذهالأ» علیوتیرة  واحـدة 

ق
تنتهـیإلـیوطاعـةقصـوابا

 .(967،ص2ج)المیزان،«الرادعة هوهیالقوة وفینفسِالنبیمعَسبب 

حضرات به طاعت خدای  ،آن به وسیلۀکه  ای نفسانی دارد یشهر عصمت در پیامبران بنابراین 
، سبب مصون آنهاو همین ملکه نفسانی در جویند  یمراز گناه و معصیت احت و از پردازند یم متعال

این ملکه نفسـانی در لسـان روایـات همـان روح  .گردد یمبودن آنان از خطا در تلقی و تبلیغ وحی 
کـریم  چنانکـه قـرآن .گـردد یمقدسی است که سبب هدایت درونی ایشان به انجام طاعات الهی 

انجام عبادات در آنان برشمرده  منشأرا  انبیاس در نفوتکوینی ف پیرامون هدایت درونی و تصر 
 :است

كاةِ  لةِ وَ إیتاءَ الزَّ َیراتِ وَ إقِامَ الصَّ
ْ
وحَْینا إلَِیهِمْ فعِْلَ الْ

َ
مْرِنا وَ أ

َ
ةً یهْدُونَ بأِ ئمَِّ

َ
 وجََعَلنْاهُمْ أ

(06/ایبیا) وَ كانوُا لَنا عابدِین

بیـان  ییطباطبـا علامـه یـس چنانکـهسـوره  82 آیـه قرینه به آیه نیدر اهدایت به امر  مراد از
 :اند کرده

ف تکوینی در نفوس امامـان اسـت کـه بـدان وسـیله راه ی تصر و نوعرساندن به مطلوب »
 .(675،ص95)المیزان،ج «گرددی کمال را هموار میسو  به ها دلبرای بردن 

 نمایند:معرفی می انبیاانجام عبادات در  منشأرا  قدسی و روح

القد والطهارةِأنهمکانوامؤیدینبروح» تـدعوهمإلـیفعـلِربانیة مسددینبقوة 

)همان(«الزکاةالصلاةوإیتاءِالخیراتوإقامِ

http://tanzil.net/?locale=fa_IR#6:151
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ت و را بـه انجـام خیـرا آنهاه نفسانی هستند که توان گفت پیامبران دارای قو میبنابراین 
گـرفتن روایـات  در نظردارد. در نتیجه با  یم بازگناه و معصیت  و ازنماید  یمعبودیت دعوت 

 د شدن به ملکه عصمت و عبودیت خدای متعالمؤی توان یکی دیگر از آثار روح قدسی را می
روح آنان را در همه ه است و این ی نهاده شداله ییااولتکوینی در وجود  صورت بهکه  دانست

را روح  انبیـاساز بعثـت  ینهزمعامل کند. همچنین روایات ارواح خمسه  یمدایت جهات ه
 :چنانکه در روایات ارواح خمسه آمده است ؛نماید یمقدسی آن حضرات معرفی 

بِروح»
َ
یرَف

َ
رْسَلِینَوَغ نْبِیاءَم 

َ
واأ عِث  رْسَلِینَالقد ب  ،(277ص؛2)الکافی،ج«م 

 یا و
ب » ةَفبِهِحَمَلَالنُّ .(545،ص9جلدرجا ،بصائرا)«وَّ

توان گفت شکی نیست که مقام پیامبری با ادراکات وحیانی مـلازم  یح این عبارات میتوض در
آیـد. در قـرآن  یمبدین معنا که پیامبر از طریق ارتباگ با عالم غیب و وحی به این مقام نائل  .است

 :توحی خداوند بر بشر اشاره شده اس گانه سهکریم به طرق 
وْ یرْسِرلَ رَسُرولاً فیَروحِِ  وَ ما كانَ لبِشََْ 

َ
وْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أ

َ
ُ إلِاَّ وحَْیاً أ نْ یكَلِّمَهُ اللََّّ

َ
أ

هُ عََِ حَكیم  
(49)شوری/بإِذِْنهِِ ما یشاءُ إنَِّ

ُ إلِاَّ وَحْیاً »واسطه ی بلا حویعنی  در این آیه به سه طریقِ  واسـطه  وحی با ،«یكَلِّمَهُ اللََّّ
بشـر از بنـابراین  .اشـاره شـده اسـت «یرْسِلَ رَسُولاً »فرشته  فرستادن و ؛«مِنْ وَراءِ حِجابٍ »

وحی الهی به  ادراک دانیم که یماز طرفی  و باشد طرق مذکور قادر بر ادراک وحی الهی می
و از طریـق فرشـته و دیـدن و شـنیدن صـدای  از ورای حجاب طرق مذکور یعنی بلاواسطه،

طلبد که هر کسی دارای آن  یمی خاصیت و قابیلت ظرف فرشتگان الهی و جبرئیل اعظم
بنـابراین  .باشـد درِک در انسـان همـان روح او میدانیم عامـلِ مُـ  یمـو از طرفی دیگر  نیست

ی وحی الهی را دریافت کند و عادد پیامبران الهی قادر است برخلاف افرا روحتوان گفت  می
روح در روایـات ایـن ا باشـد، شـیطان مبـر  تصرفملکه عصمتی که دارد از هرگونه  به واسطه

 نامیده شده است. «روح قدسی»

حقیقتمرتبطبابرخیافراددیگر .۶

بـر ی بن ی مـقرآنـ بـه قـراین با توجه رسد یمبه نظر  القدس روحی از روایات مربوگ به در برخ
را  وجـه معنـایی جبرئیـل تـوان یمـنحل و...(  112 هیآمانند القدس ) روحمؤمنان توسط ی ار ی

http://tanzil.net/?locale=fa_IR#6:151
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 بـن حسـانبـه  خطـاب پیـامبر دربارهنسبت به وجه روح قدسی سازگارتر دانست؛ نظیر روایتی 
 :صورت به الک فیی متعدد در منابعی چون ها صورت بهثابت شاعر که 

نْ»
َ
ل

َ
امَاالقد روحمَعَكَیزَال بَبْتَعَنَّ

َ
(972،ص7جالکافی،)«ذ

 :صورت به صحیحلمسةو در ایو 
،الجذامعالصذحیح)« عـناللـهورسـولهیؤیدكمانافحتزالیالقد لانروحا»

 (934،ص0جصحیحمسغم،

دعبل خزاعی که در حضور آن   بارهر د همچنین روایت شیخ صدوق از امام رضا .آمده است
 :فرمودند باره نیا درکه آن حضرت  سرودند ئمقاامام  حضرت اشعاری درباره

زَاعِینَطََ روح» ینیاخ  بَیتَـ
ْ
ینِال

َ
یلِسَانِكَبِهَذ

َ
،2عیونالاخبذار،ج)«  القد عَل

 (233ص

ارواح خمسـه بـر  اتیـروااز  برخـیدر « خاصّـه اللـه»لفظ  وجود اطلاق با رسد یمالبته به نظر 
 ،نامعصـوم وانبیـا بعید نیسـت کـه غیـر از  (9ح،209ص،9ج،)الکافیدارندگان روح قدسی 

به مراتبی از روح قدسـی نائـل  اند کردهرا طی  تیو عبود نیقیو ی که درجات اعلای ایمان مؤمنان
 آیند.

 گیرینتیجه

روایـات بـه آن اشـاره شـده یم و ی است که در قرآن کـر حقایق مهم از جمله «القدس روح»
:بر دو مصداقِ اطلاق شده است کلیطور  وایات بهاین حقیقت در آیات مربوطه و ر  است.

قرآن کریم بر قلب  کنندۀ نازلکه همانا فرشته وحی الهی و  جبرئیل امین :اولمصداق 
 .دنو برخی از روایات بدین معنا اشعار دار  سوره نحل 112است که آیه  ر رسول اکرممطه

بـوگ بـه تأییـد عیسـی است که سـه آیـه مر  و معصومانانبیا قدسی  روح :دوممصداق 
و روایات زیادی که اکثر روایات مربوطه را تشـکیل « 111؛ مائده/2۵3، 87بقره/» مریم بن 
 و معصومانانبیا عصمت، علم و انجام معجزات در  أدهند آن را حقیقتی نفسانی و مبد می

 .آورند به دسترا  از آننیز مراتبی  یعادند که ممکن است برخی از افراد ک معرفی می
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امهبنکتا

 میقرآنکر .1
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 ؛تا بی
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 ؛تا بی ،اء الترا  العربییبیروت: دار اح تهرانی، آقابزرگخ یش
 جا؛ تا، بی طاهر، بی بن محمد عاشور،  بنا ،التحریروالتنویر .8
، بیـروت: دارالکتـب سـوممصطفوی، حسـن، چـاپ  ،مالتحقی فیکلماتالقرآنالکری .9

 ؛تا بی ،مصطفوی علامهالعلمیه، مرکز نشر آثار 
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 ،ة العامـة للکتـابیئـة المصـر یعلـی الرضـا، اله  بـن رشـید محمـدرشیدرضا، ،تفسیرالمنار .11

 م؛1191
رضا، تهران: انتشارات محمد بنمحمد قمی مشهدی، ،وبحرالغرائبتفسیرکنزالدقائ  .12

 ش؛.  ه 13۶8، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی
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 ؛.ق  ه 1۴1۵ ،چاپ چهارم، قم: انتشارات اسماعیلیان
 ،النّشر ، بیروت: دارالطباعه ودومچاپ  سین،حمحمدفضل الله، تفسیرمنوحیالقرآن، .1۴

 ؛.ق  ه 1۴19
 ؛تا بی ،بیروت: داراحیاء الترا  العربی ،احمد  بن دمحم ازهری، ،تهذیباللغة .1۵
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بیـروت، دارالمعرفـه،  جریـر،  بـند طبـری، ابـوجعفر محمـ،جامعالبیانفیتفسیرالقرآن .17
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 ا؛ت بی، بیروت: دارالعلم الملایین عبدالغفور عطار،
 تا دوم، قم: نشر هجرت، بیچاپ ،لاحمدبن فراهیدی، خلیل  ،العین .23
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 ؛.ق  ه 1۴17، چهارم، تهران: دار الکتب السلامیه
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